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Resumo

Este artigo investiga a relacdo entre o sofrimento humano, a marginalizacéo e a espiritualidade
crista no século XXI. Parte da hipotese de que a sociedade contemporanea, descrita por Bauman
como “liquida” e por Byung-Chul Han como “sociedade do desempenho”, criou mecanismos
de fuga da dor que fragilizam a empatia e a resiliéncia. Em contraponto, analisa-se a
espiritualidade de S&o Francisco de Assis como resposta profética a cultura da negacdo do
sofrimento. Por meio de pesquisa qualitativa e bibliografica, observa-se que o encontro
franciscano com o sofrimento, simbolizado no abrago ao leproso, revela a dor como via de
transformacédo e comunh&o com Deus e com o proximo. Por fim, destaca-se que, em didlogo
com Hannah Arendt e as enciclicas Fratelli Tutti e Laudato Si’, a acolhida da vulnerabilidade
torna-se um caminho para uma sociedade mais justa e humana.

Palavras-chave: sofrimento; espiritualidade franciscana; vulnerabilidade.

Abstract

This article investigates the relationship between human suffering, marginalization, and
Christian spirituality in the 21st century. It assumes that contemporary society—described by
Bauman as “liquid” and by Byung-Chul Han as a “performance society”—has developed
mechanisms to escape pain that weaken empathy and resilience. In contrast, the spirituality of
Saint Francis of Assisi is analyzed as a prophetic response to this culture of denial. Through
qualitative and bibliographic research, the study shows that the Franciscan encounter with
suffering — symbolized in the embrace of the leper — reveals pain as a path to transformation
and communion with God and others. Finally, in dialogue with Hannah Arendt and the
encyclicals Fratelli Tutti and Laudato Si’, embracing vulnerability is presented as a way toward
a more just and humane society.

Keywords: suffering; Franciscan spirituality; vulnerability.

Introducéo

A dor e o sofrimento sempre fizeram parte da experiéncia humana. Desde os relatos mais
antigos da histdria, a humanidade tem buscado compreender, enfrentar ou evitar tais
experiéncias. No entanto, no cenario contemporaneo, marcado por aceleradas transformacées
tecnoldgicas, sociais e culturais, observa-se um fendmeno crescente: a fuga sistematica da dor.
Essa fuga ndo se limita ao sofrimento fisico, mas abrange dimensdes emocionais, espirituais e
existenciais, revelando um padrdo coletivo de resisténcia ao enfrentamento das proprias
fragilidades.

A presente pesquisa propde-se a analisar criticamente essa dinamica social, investigando
seus impactos na subjetividade e nas relagcbes humanas. A medicalizacdo excessiva das
emoc0des, 0 consumo como Vvalvula de escape, a alienacdo digital e a superficialidade das
interacOes sdo algumas das manifestacdes dessa aversdo contemporanea ao sofrimento. Esse

panorama, entretanto, ndo € apenas um retrato estatistico ou socioldgico, ele reflete uma crise



mais profunda, que envolve a perda de sentido, a erosdo da empatia e a marginalizacdo do
siléncio e da interioridade.

A hipotese central é que tal fuga fragiliza vinculos, corroi o espago publico e intensifica
a invisibilidade dos marginalizados. Em contraste, a vida e espiritualidade de S&o Francisco de
Assis oferecem um caminho de ressignificacéo, o sofrimento ndo é idealizado, mas abracado
como lugar de encontro, liberdade e fraternidade.

Objetiva-se demonstrar, com rigor, que o ‘gesto anti-liquido’ de Francisco, o abrago ao
leproso, constitui mediacéo teoldgica e pastoral capaz de enfrentar a cultura da negacao da dor,
propondo transformagdes pessoais, eclesiais e sociais.

E nesse contexto que a figura de S&o Francisco de Assis se torna paradigmatica. Ao
contrario da tendéncia dominante, Francisco ndo fugiu da dor; ele a abragou, transformando-a
em caminho de liberdade interior e de profunda conexdo com os marginalizados e desprezados
de seu tempo. Sua vida e espiritualidade oferecem um contraponto radical a logica de
desempenho, produtividade e consumo que marca a modernidade tardia.

O trabalho que se segue busca, portanto, ndo apenas estabelecer paralelos entre a vida de
Sdo Francisco e os dilemas da sociedade contemporanea, mas também propor reflexfes —
ainda que ndo respostas definitivas, sobre como sua experiéncia pode inspirar praticas de
resiliéncia, empatia e transformagéo. Para isso, dialogaremos com pensadores como Zygmunt
Bauman, Hannah Arendt, Byung-Chul Han, Norberto Bobbio, Carlos Mesters, Santo
Agostinho, Sdo Boaventura, além de textos biblicos e documentos do magistério da Igreja,
como Fratelli Tutti e Laudato Si’. Abordaremos também a questdo classica do problema do
mal, com contribui¢fes de Andrés Torres Queiruga, para aprofundar a reflexdo teolégica sobre
a natureza do sofrimento.

Metodologicamente, este artigo adotara uma abordagem interdisciplinar, articulando
contribuicdes da teologia, da filosofia, da sociologia e da espiritualidade cristd. Trata-se de uma
pesquisa qualitativa, de natureza bibliogréafica e analitico-interpretativa, que Ié criticamente
obras classicas e contemporaneas sobre o problema do mal, a modernidade e a espiritualidade
franciscana, em dialogo com o magistério recente da Igreja. O texto organiza-se em quatro
secOes articuladas, além desta introducdo e das consideracdes finais, um diagndstico da
sociedade que foge da dor; uma releitura teoldgica do sofrimento e do problema do mal; a
aproximagcéo a vida e a mensagem de S&o Francisco de Assis; e, por fim, a proposicao de pistas
pastorais e éticas para o contexto brasileiro atual. Em cada uma dessas etapas, busca-se manter
a tensdo fecunda entre teoria e pratica, histéria e contemporaneidade, dendncia do sofrimento e

anuncio de esperanca.



A sociedade que foge da dor: um diagndéstico contemporaneo

Para compreender a relevancia da resposta franciscana, é imperativo, primeiramente,
diagnosticar a natureza da sociedade que produz a necessidade de tal resposta. O mundo
contemporaneo, embora plural, apresenta tracos dominantes que moldam nossa relagdo com a
dor. Filosofos e socidlogos oferecem ferramentas conceituais indispensaveis para desvelar as

dindmicas ocultas que fomentam a cultura da negagéo do sofrimento.

A liguefacéo dos vinculos e a inseguranca existencial em Zygmunt Bauman

O soci6logo polonés Zygmunt Bauman cunhou o termo "modernidade liquida™ para
descrever a fase atual da modernidade, na qual as estruturas sociais, antes solidas e estaveis,
tornaram-se fluidas, instaveis e efémeras. Instituicbes como o Estado, a familia e o trabalho
perderam sua capacidade de oferecer um porto seguro, deixando o individuo a deriva em um
mar de incertezas.

Essa liquefacdo atinge em cheio os lagos humanos. Em sua obra Amor Liquido, Bauman
descreve como os relacionamentos se tornam "béncéos ambiguas”, oscilando entre o "sonho do
convivio™ e 0 "pesadelo da clausura”. Em uma sociedade que exalta a liberdade individual como
valor supremo, os compromissos duradouros séo percebidos como uma armadilha, uma ameaca
a autonomia. As relacfes passam a ser regidas pela l6gica do consumo.

O "relacionamento puro" tende a ser, nos dias de hoje, a forma predominante de convivio
humano, na qual se entra "pelo que cada um pode ganhar" e se "continua apenas enquanto
ambas as partes imaginem que estdo proporcionando a cada um, satisfacdes suficientes para
permanecerem na relagdo".?

Né&o surpreende que a dor seja vista como disfuncéo a ser escondida. A intimidade requer
vulnerabilidade, e, portanto, risco de sofrer. A promessa de conexfes sem custo emocional
reforca a evitacdo da dor e empobrece a experiéncia relacional.

A consequéncia direta dessa dindmica é uma profunda inseguranca existencial. "A solidao

produz inseguranca, mas o0 relacionamento ndo parece fazer outra coisa”.® A fragilidade dos

! BAUMAN, Zygmunt. Modernidade liquida. Rio de Janeiro: Zahar, 2001, p. 8-9. Bauman contrapde o
“liquido” ao “s6lido” para evidenciar a volatilidade das formas de vida e a fragilidade dos vinculos, o que ajuda
a compreender a sensacao de desancoragem institucional.

2BAUMAN.Amor liquido: sobre a fragilidade dos lagos humanos. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2004, p. 5; p.
48. Bauman descreve os vinculos modernos como “béngdos ambiguas”, revelando a tensdo entre desejo de
proximidade e medo da clausura. Essa analise pode ser lida, em chave teoldgica, como contraste com a visdo
cristd de comunidade, na qual a liberdade ndo é anulada pelo compromisso, mas encontra plenitude no amor que
se doa (cf. Jo 15,13; 1Cor 13).

3 BAUMAN. Amor liquido:p. 22. Na perspectiva cristd (e franciscana), a ambivaléncia do vinculo expressa a
condicdo de criaturas feridas e chamadas a comunhao: a caridade supGe vulnerabilidade e risco, e é justamente



vinculos gera uma ansiedade constante. Sem a rede de seguranca de uma comunidade sélida, o
individuo se vé sozinho para lidar com os reveses da vida. A dor da perda, da rejei¢do ou do
fracasso torna-se um fardo exclusivamente individual, uma experiéncia a ser vivida em
isolamento. A fuga da dor, nesse contexto, € também uma fuga da profundidade das relagdes,
pois a intimidade genuina exige o risco da vulnerabilidade e do sofrimento. A busca por
"conexdes" virtuais, que podem ser feitas e desfeitas com um clique, em detrimento de
"relacionamentos™ solidos, & um sintoma dessa tentativa de obter os beneficios do convivio sem

os riscos da dor.

A sociedade do desempenho e a violéncia da positividade em Byung-Chul Han

Se Bauman descreve a fragilidade das estruturas externas, o filosofo coreano Byung-Chul
Han, em A Sociedade do Cansaco, analisa a imploséo da subjetividade. Han (2015) argumenta
que passamos de uma "sociedade disciplinar”, marcada pela negatividade de proibigdes e
deveres, para uma "sociedade do desempenho™, marcada pela positividade do "poder" ilimitado.
O lema n&o é mais "vocé ndo deve", mas "vocé pode".*

Nessa nova sociedade, o individuo ndo é mais coagido por uma autoridade externa, mas
por um imperativo interno de maximizar sua performance. Ele se torna um "empresario de si
mesmo", seu proprio explorador e vitima. "O explorador é ao mesmo tempo o explorado”. A
violéncia, portanto, ndo vem mais de fora, de um "outro™ negativo, mas de dentro, de um
excesso de positividade. E a pressdo incessante por ser produtivo, feliz, saudavel e bem-
sucedido que gera as "doencas neuronais" de nossa era, como a depressdo, 0 burnout e a
ansiedade.®

Nesse paradigma, o sofrimento é visto como um sinal de fraqueza, uma falha de
desempenho. A dor, a tristeza e o cansaco ndo tém lugar em uma cultura que exige uma
positividade toxica. Eles devem ser suprimidos, medicados ou escondidos, pois contradizem a
imagem de sucesso que o sujeito de desempenho precisa projetar. A negacao da dor torna-se,
assim, uma condicdo para a sobrevivéncia social. Como afirma Han (2017) em A Agonia do

nessa exposicao ao outro que o amor cura e configura a pessoa ao Cristo sofredor; por isso, a fuga da dor
empobrece a possibilidade de comunhdo (cf. 1Jo 4,18; Gl 6,2).

4 HAN, Byung-Chul. Sociedade do cansago. Petrépolis: Vozes, 2015, p. 12-14; 31-32; 36. Han descreve a
passagem da sociedade disciplinar (negatividade de proibi¢des/deveres, p. 12-14) para a sociedade do
desempenho (positividade do “poder”, p. 31-32), cuja pressdo autoinduzida gera patologias do excesso e
esgotamento (p. 36).

> HAN, Byung-Chul. p. 29-32; 36. Han descreve a passagem da sociedade disciplinar para a sociedade do
desempenho, na qual a coercdo externa cede lugar ao imperativo interno de performar (p. 31-32); formula a tese
de que “o explorador ¢ ao mesmo tempo o explorado” (p. 30); e vincula a positividade do excesso as patologias
do desempenho — depressdo, burnout, ansiedade — como “doengas neuronais” de nosso tempo (p. 36).



Eros, a positividade total elimina a alteridade, o negativo, o "outro”, e com isso, elimina a
propria possibilidade do amor, que pressupde a diferenga e o risco. Segundo Han, “O sujeito
narcisico, ao contrario, ndo consegue estabelecer claramente seus limites. Assim, desaparecem

os limites entre ele e o outro”.’

A perda do espaco publico e a ascensao do animal laborans em Hannah Arendt

A exclusdo como paradigma e a negacao dos direitos em Norberto Bobbio

A fuga da dor se manifesta de forma particularmente cruel na maneira como a sociedade
lida com os marginalizados. O fildsofo politico Norberto Bobbio, em A Era dos Direitos, analisa
a complexa trajetoria da afirmacdo dos direitos humanos. Embora vivamos em uma era que
proclama universalmente os direitos, a realidade é marcada pela negacdo sistematica desses
mesmos direitos para vastas parcelas da populacéo.

Bobbio (1992) adverte contra uma visdo ingénua, lembrando que a proclamacéo de um
direito ndo garante sua efetivacdo. A distancia entre o direito proclamado e o direito usufruido
é 0 abismo onde reside o sofrimento dos excluidos. A sociedade contemporanea, a0 mesmo
tempo em que universaliza o discurso dos direitos, cria mecanismos sutis e explicitos de
exclusdo. Os refugiados, os imigrantes sem documentos, 0s pobres e outras minorias sao
frequentemente colocados em um limbo juridico e social. “Ndo se poderia explicar a
contradicdo entre a literatura que faz a apologia da era dos direitos e aquela que denuncia a
massa dos "sem-direitos”. Mas os direitos de que fala a primeira sdo somente os proclamados
nas instituicdes intemacionais e nos congressos, enquanto os direitos de que fala a segunda séo
aqueles que a esmagadora maioria da humanidade n&o possui de fato (ainda que sejam solene
e repetidamente proclamados)””’

Essa exclusdo € uma forma de violéncia que gera um sofrimento agudo, pois nega ao
individuo seu reconhecimento como sujeito de direitos e sua dignidade. A indiferenca para com
essa realidade € a consequéncia direta da fuga da dor, para ndo sermos confrontados com o
sofrimento que nosso sistema produz, tornamos invisiveis aqueles que o encarnam, negando-

Ihes os direitos que, em teoria, Ihes pertencem.

® HAN, Byung-Chul. A agonia do Eros. Petropolis: Vozes, 2017, p. 6-7; 12-13. Han mostra que, quando tudo
precisa ser positivo e sem fric¢do, o “outro” perde espaco; sem distancia e negatividade (diferenga real), o
encontro se torna autorreferente e o amor se esvazia — o que ele descreve como o “inferno do igual”.
"BOBBIO, Norberto. A Era dos Direitos. Tradugdo de Carlos Nelson Coutinho. Rio de Janeiro: Campus, 1992.
p. 10. Nesta passagem, Bobbio evidencia a contradi¢do entre o discurso institucional sobre os direitos humanos e
a realidade concreta de sua ndo efetivacdo para grande parte da populacdo mundial, destacando a disténcia entre
o direito proclamado e o direito vivido.



O escandalo do sofrimento: perspectivas teoldgicas e filoséficas

Antes de apresentar a resposta franciscana, € necessario situar a reflexdo no campo mais
amplo da teologia e da filosofia, que ha milénios se debrucam sobre o "escandalo do mal” e o
mistério do sofrimento. A dor, especialmente a do inocente, sempre se apresentou como um

desafio radical a fé em um Deus bom e onipotente.

O Problema do Mal: a releitura critica de Andrés Torres Queiruga

A reflexdo sobre o mal permanece como uma das feridas mais abertas da experiéncia
humana. N&o se trata, como lembra Andrés Torres Queiruga, de um tema neutro ou meramente
especulativo, mas de algo que “atravessa como uma espada dura e terrivel a historia inteira da
humanidade™®. Desde as primeiras linhas de Repensar o mal, ele adverte que a questdo n&o
chega “pura”, quando irrompe em nossa consciéncia, “ja ¢ sempre um problema antigo,
carregado de ambiguidades e cheio de pré-julgamentos™®. Em outras palavras, a teologia é
chamada a falar de Deus num terreno onde dor, suspeita e descrédito ja estdo presentes.

E por isso que Queiruga recusa qualquer abordagem que instrumentalize a dor. Ao
descrever as multiplas formas de sofrimento, fisico, moral, social, existencial, ele mostra que o
mal se apresenta, para quem o padece, como aquilo que “ndo deveria ser”’!%. O mal ndo é apenas
aquilo que nos contraria subjetivamente; é aquilo que, objetivamente, percebemos como
injusto, indevido, violento. Essa constatacdo simples tem consequéncias teoldgicas decisivas, 0
mal, enquanto “o que ndo deveria ser”, ndo pode ser entendido como expressdo direta da
vontade de Deus, nem como meio necessario para um fim superior.

Essa critica atinge em cheio certas formas de teodiceial! que, ao tentar “salvar a honra de
Deus”, acabam sacrificando a dignidade das vitimas. Ler a doenga, a miséria ou a catastrofe
como “prova” ou “plano” divino corresponde, na pratica, a deformar a imagem de Deus e a
ferir ainda mais quem sofre. Queiruga nota que o problema do mal se converte, na modernidade,
em verdadeira “rocha do ateismo”, diante de explicacOes religiosas que associam Deus ao

sofrimento, a negagdo de Deus aparece, muitas vezes, como gesto ético de protesto.

8QUEIRUGA, Andrés Torres. Repensar o mal. Sdo Paulo: Paulus, 2006, p. 13.

% Ibid., p.13. O problema do mal ja chega “carregado de ambiguidade”. Queiruga mostra que a teologia ndo fala
num vazio, mas dentro de uma historia de distor¢Ges da imagem de Deus.

©1bid., p. 15.0 mal como “aquilo que ndo deveria ser” impede que ele seja visto como algo “querido” por Deus.
"Teodiceia é o nome dado ao esforco filoséfico-teologico de “justificar Deus” diante da existéncia do mal. Em
termos classicos, trata-se de explicar como um Deus ao mesmo tempo bom, justo e onipotente pode coexistir
com o sofrimento inocente e com as injusticas da historia, sem que sua bondade ou seu poder sejam negados.
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E nesse contexto que ele revisita o famoso dilema de Epicuro: se Deus quer eliminar o
mal e ndo pode, é impotente; se pode e ndo quer, é cruel; se ndo pode nem quer, ja ndo é Deus.
Queiruga reconhece a forca dessa objecdo, mas mostra que ela se apoia numa imagem
equivocada de Deus, como um “superagente” que manipula o mundo de fora, suspendendo ou
acionando sofrimentos conforme sua vontade. Exigir de Deus um mundo criado, finito e, ao
mesmo tempo, totalmente imune ao mal*2. O dilema, nesse sentido, ndo tanto desmascara Deus,
mas desvela os limites de uma concepc¢éo simplista de sua acéo.

A virada teoldgica proposta por Queiruga passa, entdo, por recolocar o mal no seu
verdadeiro lugar, ndo na vontade de Deus, mas na finitude da criagdo. O mundo ndo é mau
porque Deus o quis assim; o mundo € vulneravel porque ndo é Deus. A criatura € limitada, o
universo € inacabado, a historia € processo. A existéncia do mal ndo deve ser interpretada como
uma falha no projeto divino, mas sim como uma contingéncia inerente a prépria estrutura de
uma criacdo que se define pela finitude. Em um mundo que ndo é absoluto, nem perfeito ou
concluido, a vulnerabilidade ¢ uma condi¢édo inevitavel; o sofrer, o errar, o deteriorar-se e a
exposicao a forcas naturais descontroladas ndo sdo anomalias, mas consequéncias da limitacédo
ontoldgica de qualquer realidade criada. A autonomia do mundo implica riscos que nem mesmo
a onipoténcia divina anula sem anular a propria criacdo, pois, conforme destaca o texto
analisado: "Se a partir do que sucede neste mundo for possivel compreender que a raiz do mal
esta na finitude, dado que qualquer mundo que pudesse existir seria necessariamente finito, sera
impossivel pensar um mundo sem mal".*3

E aqui que a leitura de Fiédor Dostoiévski se torna interlocutora privilegiada. Em Os
Irm&os Karamazov, o personagem lvan formula um protesto que ecoa a intui¢do de Queiruga:

14 e recusa qualquer

diante do sofrimento das criancas, ele declara que “devolve o bilhete
harmonia futura que exija, como preco, as lagrimas dos inocentes. O alvo de Ivan ndo é Deus
em si, mas uma certa teologia que faz das dores humanas um elemento necessario de um grande
plano divino. O que em Queiruga aparece como critica tedrica a teodiceia, em Dostoiévski
irrompe como grito literario e moral.

E justamente aqui que o testemunho de Elie Wiesel, em A Noite, torna-se um contraponto

contundente a qualquer teodiceia “edificante”. Ao narrar a sua primeira noite em Auschwitz, o

21bid., p. 18.Discusséo critica do dilema de Epicuro, que exige de Deus um mundo logicamente impossivel para
uma criacéo finita.

13 Ibid., p.67. A finitude explica a origem estrutural do mal, mas néo o legitima. A dor é real, dura e injusta, mas
ndo ¢ enviada por Deus. Essa distingdo separa sofrimento e culpa, libertando a espiritualidade de interpretac6es
violentas.

1“DOSTOIEVSKI, 1970, p. 250
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autor escreve: “Nuncaesquecereiaquela noite, a primeira noite no campo, que converteu minha
vida numa noite longa e trancada a sete chaves”.®

Em seguida, descreve a fumaca que sobe dos crematorios, 0s corpos das criancas
reduzidos a cinzas sob um ceéu que permanece mudo, as chamas que parecem consumir ndo
apenas vidas, mas também a propria fé. A leitura desse relato ndo oferece consolo, produz
ndusea, revolta, um tipo de escandalo moral que impede qualquer tentativa honesta de
transformar Auschwitz em “aula de catecismo” ou ligdo pedagogica de Deus. Trata-se de uma
dor tdo escancarada que desmascara, por contraste, a violéncia implicita em discursos religiosos
que ainda falam em castigo, prova ou sacrificio necessario.

Mais adiante, j& em Buchenwald, Wiesel relata a agonia de seu pai, espancado e
humilhado, pedindo a sua presenca e ajuda. Ele confessa que, tomado pelo medo e pela
exaustdo, permaneceu imdvel, pedindo a Deus que o pai parasse de chama-lo, e conclui com a
frase que o acompanhara para sempre: “Sua Ultima palavra foi o meu nome. Um apelo e eu ndo
atendi”.®

Nessa cena, 0 mal mostra o seu carater mais perverso, ndo apenas destréi corpos, mas
corréi vinculos, distorce o amor filial, empurra o filho ao limite de desejar, ainda que
envergonhado, o fim da dor do pai. E esse tipo de experiéncia que torna obscena qualquer
doutrina que queira “salvar” Deus as custas da carne das vitimas. Lido ao lado de Queiruga,
Wiesel funciona como um teste brutal de realidade: se a nossa imagem de Deus ndo passa por
Auschwitz e por Buchenwald, ela ndo é apenas teologicamente fragil, € moralmente
irresponsavel.

Nessa linha, Queiruga dialoga com a teologia p6s-Auschwitz e assume que o Holocausto
nao pode ser usado como simples “caso” para proteger uma doutrina sobre Deus, mas como um
juizo critico sobre certas imagens idolatricas de Deus. Mais do que defender Deus, trata-se de
reconhecer que qualquer teodiceia que justifique o sofrimento em nome de um plano divino
acaba, na pratica, legitimando a propria barbarie. Por isso, o Holocausto funciona, em sua
reflexdo, como um “ndo” definitivo a um Deus cimplice ou indiferente e como uma exigéncia
de repensar a fé a partir das vitimas, e ndo as custas delas. A ferida aberta por Auschwitz, tal
como aparece em A Noite, impede a Igreja de continuar falando de cruz, sacrificio e prova sem
antes passar pelo crivo da memdria dos que foram triturados pela maquina de exterminio.

Ao mesmo tempo, Queiruga ndo conclui que Auschwitz obriga ao abandono da fé, mas

que obriga a uma fé mais purificada e responsavel. Em vez de um Deus onipotente que tudo

15 Wiesel, p., 63
16 Ibid., p., 152
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controla, ele prop6e pensar Deus como presenca radicalmente comprometida com a vida, que
sofre com os que sofrem e inspira a resisténcia contra 0 mal. A pergunta ndo é como Deus pbde
“permitir” o Holocausto, mas como a liberdade humana pdde chegar a tal abismo, e de que
modo a experiéncia de Deus pode sustentar a memoria, a justica e a esperanca das vitimas. A
fé, aqui, ndo é anestesia nem explicacdo, mas forga para lembrar, chorar, indignar-se e agir.

Dai a conclusdo a que o tedlogo chega ao longo da obra: Deus ndo é causa, cumplice ou
administrador do mal. Deus é Antimal. Ele ndo esta por tras do sofrimento, mas ao lado de
qguem sofre; ndo esta na origem da violéncia, mas na resisténcia contra ela; ndo envia tragédias,
mas se faz presente naquelas e naqueles que lutam para supera-las. A teologia crista, portanto,
nédo encontra sua verdade na capacidade de explicar o mal, e sim na capacidade de reconhecer
e anunciar a solidariedade radical de Deus com as vitimas. Em vez de teodiceia, uma fé que se
deixa ferir pela dor dos inocentes, acolhe o grito de Auschwitz e, a luz do Deus Antimal,
transforma esse grito em memodria, justica e compromisso concreto contra toda forma de
barbérie.

Essa releitura do problema do mal abre espaco para uma espiritualidade que ndo foge da
dor nem a romantiza, mas a assume como lugar de encontro com o Deus que se aproxima. Nessa
perspectiva, a figura de Francisco de Assis sera, mais adiante, um icone privilegiado, o santo
que, ao abracar o leproso, ndo apenas supera seu medo, mas revela com gestos o que Queiruga
formula com conceitos. Se, em Repensar o mal, o te6logo mostra que Deus esta sempre do lado
das vitimas, a espiritualidade franciscana mostrara como essa verdade pode ganhar corpo, rosto
e abraco em meio ao sofrimento dos marginalizados. O que Queiruga demonstra com
raciocinio, Francisco descobre com lagrimas.Enquanto Queiruga reconstroi intelectualmente a
fé, afirmando Deus como Antimal, aguele que nunca causa o sofrimento, mas o enfrenta com a
criatura, Francisco encarna essa visao na pratica, transformando dor em encontro e exclusdo em

fraternidade.

A resposta dos primeiros Pais da Igreja: O sofrimento como pedagogia e testemunho

Os primeiros cristdos, vivendo sob a sombra da perseguicdo, desenvolveram uma
profunda teologia do sofrimento. Longe de vé-lo como um mal absoluto a ser evitado, os Pais
da Igreja o interpretaram sob duas chaves principais: a pedagogia divina e o testemunho
(martirio).

Inspirados em passagens biblicas como a Carta aos Hebreus (12, 5-11), autores como
Origenes e Clemente de Alexandria viam o sofrimento como um instrumento pedagogico nas

méos de Deus. As provag0es e tribulacbes seriam como o cinzel do escultor, que molda a alma
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do fiel, purificando-a do pecado e conformando-a a imagem de Cristo. O sofrimento, embora
doloroso, teria um propdsito salvifico, educando para a virtude e a paciéncia.

A experiéncia do martirio, no entanto, deu ao sofrimento sua significacdo mais elevada.
O martir (martys, em grego, significa "testemunha™) era aquele que, por sua fidelidade a Cristo
até a morte, se unia de forma radical ao seu sacrificio na cruz. O sofrimento do martir ndo era
um fim em si mesmo, mas o supremo ato de amor e testemunho da verdade do Evangelho. Nas
palavras de Inacio de Antioquia, ser entregue as feras era "ser moido como o trigo para se tornar
p&o puro para Cristo"!’. Essa visio transformou o sofrimento de uma tragédia em uma liturgia,

um ato de unido com o mistério pascal de Cristo.

O grito dos oprimidos: a critica da Teologia da Libertacdo

A teologia da libertacdo, surgida na América Latina na segunda metade do século XX,
ofereceu uma correcdo crucial a certas interpretacGes espiritualizantes do sofrimento. Tedlogos
como Gustavo Gutiérrez, Leonardo Boff e Carlos Mesters, lendo o Evangelho a partir da
realidade dos pobres e oprimidos, denunciaram a instrumentalizacdo da dor para a manutencao
de estruturas injustas.

Como bem apontado na fase de pesquisa deste trabalho, atribuir o sofrimento dos pobres
exclusivamente a "vontade de Deus" é uma forma de isentar os sistemas e as pessoas que
perpetuam a miséria de sua responsabilidade. A dor do marginalizado ndo é primariamente uma
questdo de pedagogia divina, mas um "pecado estrutural”, o resultado de sistemas econdmicos,
politicos e sociais que geram exclusdo e morte.

Nessa perspectiva, a resposta cristd ao sofrimento ndo pode ser apenas a resignacao
paciente, mas também a praxis libertadora. A fé exige ndo apenas consolar as vitimas, mas
também lutar profeticamente para transformar as causas da injustica. O Deus revelado na Biblia
ndo € indiferente ao sofrimento, mas ouve "o clamor do seu povo™ (Ex 3, 7) e age na histéria
para libertad-lo. Portanto, a compaixdo cristd auténtica € inseparavel do compromisso com a

justica social.

Sao Francisco de Assis: uma resposta encarnada ao sofrimento
Em meio a essas complexas reflexdes, a vida de Sdo Francisco de Assis emerge ndo como

uma teoria, mas como uma praxis, uma resposta encarnada ao mistério do sofrimento. Ele néo

"BARREIRO, Alvaro. Os mistérios da vida de Cristo nas cartas de Santo Inacio de Antioquia e sua
importancia atual. Perspectiva Teologica, p.261.
https://www.faje.edu.br/periodicos/index.php/perspectiva/article/view/634/1057
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escreveu tratados de teodiceia, mas viveu uma vida que se tornou, ela mesma, uma resposta

teologal a dor do mundo.

A Conversao pelo rosto do outro: o abraco ao leproso como Ato Teologal

A jornada espiritual de Francisco é marcada por um ponto de inflexdo decisivo: o
encontro com o leproso. N&o se trata apenas de um doente entre tantos, mas do simbolo maximo
da exclusdo social e religiosa de sua época, o0 marginalizado por exceléncia. Aquele corpo ferido
concentrava, em si, 0 medo, 0 estigma e a rejei¢cdo de toda uma sociedade que precisava afastar
a dor para preservar sua aparéncia de pureza. A fonte biografica mais antiga testemunha que,
antes de sua conversdo, Francisco confessa que “antigamente era-lhe tdo0 amargo ver
leprosos...”.*® O que antes provocava repulsa e fuga torna-se, pela graca, lugar de encontro e
de transformacdo. O gesto de descer do cavalo, aproximar-se, abracar e beijar o leproso torna-
se, assim, o ato fundante de sua espiritualidade.

Como analisa Celano, nesse abrago Francisco “supera o si mesmo”, vence a repulsa ¢ a
nausea diante da carne ferida e descobre, no outro, ndo um condenado, mas um irméo. Esse
movimento interior é decisivo para a teologia do sofrimento: o pobre e o doente deixam de ser
vistos como ameaca a ordem ou castigo divino e passam a ser reconhecidos como lugar de
revelacdo. Em vez de fugir da dor, Francisco deixa-se afetar por ela e, justamente ai,
experimenta a presenca de Deus.

Por isso, 0 gesto de Francisco ndo pode ser reduzido a uma simples obra de filantropia ou
a uma atitude moralmente “bonita”. Trata-se de um verdadeiro ato teologal. No rosto
desfigurado do leproso, ele reconhece o rosto do Cristo sofredor e, por meio dele, o proprio
Deus que se solidariza com os ultimos. A conversdo de Francisco ndo acontece num éxtase
desligado da historia, mas no encontro concreto com a carne ferida da humanidade. Nesse
sentido, sua experiéncia dialoga com a critica contemporanea as imagens de um Deus que
enviaria o sofrimento, em lugar de um Deus cUmplice da dor, Francisco descobre o Deus-
companheiro, que se deixa encontrar na vida real dos que séo feridos e descartados.

Ao abracar o leproso, Francisco rompe com a légica religiosa que justificava a

marginalizacdo em nome de uma suposta pureza e inaugura uma forma de fé que se mede pela

18Celano. P.,34. Esse testemunho é pastoralmente precioso, porque mostra que a conversdo de Francisco ndo
acontece fora de seus medos e limites, mas dentro deles. O mesmo jovem que evitava leprosos é aquele que,
tocado por Deus, aprende a vé&-los como irmdos. Em uma sociedade que continua afastando corpos feridos,
pobres e indesejaveis para preservar sua “normalidade”, a experiéncia de Francisco lembra a Igreja que a
verdadeira espiritualidade nasce quando deixamos que o sofrimento do outro nos desinstale, nos aproxime e nos
faca rever nossas segurangas religiosas e sociais.
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proximidade com os que sofrem. Seu gesto antecipa, de certo modo, a insisténcia do Papa
Francisco em chamar a Igreja a sair de si e ir as “periferias existenciais”, onde a dor ¢ mais
intensa e onde a presenca crista se torna sinal concreto de um Deus que, longe de enviar o
sofrimento, se compromete com a vida e a dignidade dos feridos da histéria.

Este ndo é um mero ato de filantropia; € um ato teologal. No rosto desfigurado do leproso,
Francisco encontra o rosto do Cristo sofredor. A converséo de Francisco ndo acontece em uma
visdo celestial abstrata, mas no encontro concreto com o rosto do outro. Ele descobre Deus na

carne ferida da humanidade.

A pobreza como liberdade e critica ao sistema

A resposta de Francisco a sociedade emergente de seu tempo, obcecada pelo lucro e pela
ascensao social, foi a escolha radical pela “Senhora Pobreza”. Seu despojamento publico ndo
foi um gesto de desprezo pelos bens materiais, mas um ato de profunda liberdade, ao renunciar
a tudo, rompeu com a légica que identifica valor com posse e sucesso. A pobreza, para
Francisco, ndo é miséria, mas condicdo para a verdadeira riqueza: a confianga em Deus e a
solidariedade concreta com os irmaos e irmas, especialmente os mais frageis.

Nessa perspectiva, a opc¢ao franciscana pela pobreza torna-se uma critica silenciosa,
porém contundente, a qualquer sistema que mede pessoas pelo que possuem, e ndo por aquilo
que sdo. Em contraste com a cultura contemporanea da ostentacdo, visivel tanto nas redes
sociais quanto no estilo de vida luxuoso de muitos lideres religiosos, Francisco inverte 0s
critérios: ndo ¢ o “tenham mais” que define a existéncia, mas o “ser com” e 0 “ser para” 0s
outros. Como descreve o autor Hermann Hesse, depois de sua conversdo Francisco passa a
caminhar entre os pobres e leprosos com uma alegria nova, sentindo-se livre como quem
finalmente encontrou o tesouro pelo qual sempre buscara, a ponto de considerar a pobreza ndo
como castigo, mas como participacdo na propria liberdade de Cristo.*®

Ao mesmo tempo, a pobreza franciscana dialoga com as criticas atuais a “sociedade do
desempenho”, na qual o valor de cada um ¢ calculado pelo rendimento, pela produtividade e
pela capacidade de consumo. Nesse cenario, ndo apenas 0s pobres, mas também os fracos, 0s

doentes, 0s idosos e todos 0s que ndo correspondem ao ideal de eficiéncia sdo lentamente

1HESSE, p. 24-28. Na leitura literaria de Hesse, Francisco descobre na pobreza ndo apenas uma exigéncia
moral, mas um espaco de alegria e reconciliagdo: é no convivio com 0s pequenos, nas estradas empoeiradas e
nos encontros simples, que ele experimenta uma liberdade nova, distante da vaidade juvenil e da busca de
prestigio. Essa percepcédo ajuda a pastoral de hoje a compreender que a verdadeira reforma da Igreja ndo vira da
ostentacdo religiosa, mas de comunidades que aprendem a viver com pouco para que muitos possam viver com
dignidade.
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empurrados para as margens. A escolha de Francisco desmascara essa logica e revela sua
dimensdo espiritual: uma sociedade que descarta pessoas revela, em Ultima instancia, que
perdeu a capacidade de reconhecer o outro como dom e mistério. Em um tempo marcado pela
ignorancia agressiva e, pior ainda, pelo orgulho de nao querer aprender, a pobreza de Francisco
lembra que o caminho evangélico passa pela humildade, pela escuta e pela partilha, e prepara

0 horizonte para a fraternidade universal.

A Fraternidade Universal: Uma Nova Visédo da Criacédo e da Humanidade

A opcdo de Francisco pela pobreza desemboca naturalmente em fraternidade. Ao
abandonar privilégios e segurancas, ele ndo se afasta do mundo, mas se aproxima ainda mais
dele. Pobres, doentes, animais, agua, sol e vento entram na mesma rede de relacdes. O mesmo
olhar que reconhece um irmao no leproso ¢ o que, mais tarde, o fara chamar o sol de “irmao” e
a terra de “irma”. No célebre Cantico das Criaturas, Francisco canta: “Especialmente o Senhor
Irm&o Sol, que clareia o dia e com sua luz nos alumia....”,?° abrindo m&o de uma postura de
dominio para situar-se como parte da criagdo e ndo como seu dono. Essa percep¢do ndo € um
detalhe poético, mas a expressdo de uma espiritualidade na qual nada é descartavel e ninguém
é supérfluo diante de Deus.

Tomés de Celano e outras fontes franciscanas mostram que essa fraternidade ndo é
abstrata, ela se manifesta em gestos concretos de proximidade com os pequenos, em escolhas
de vida simples, em respeito quase instintivo por tudo o que vive. Ao tratar as criaturas como
irmas, Francisco denuncia, sem discursos teoricos, a légica de um sistema que hierarquiza vidas
e reduz pessoas, animais e a propria terra a objetos de uso. Sua fraternidade cdsmica é, ao
mesmo tempo, contemplativa e profundamente critica, ela expde o pecado de um mundo que
acumula para poucos as custas da pobreza de muitos e da devastacdo da casa comum.

E nessa linha que o Papa Francisco, séculos depois, retoma a figura do Pobrezinho na
enciclica Laudato Si’.?! Ele o apresenta como “Acho que Francisco é o exemplo por exceléncia
do cuidado pelo que é fragil e por uma ecologia integral, vivida com alegria e autenticidade.”??

Ao recordar que, para o santo de Assis, “qualquer criatura era uma irma, unida a ele por lagos

FRANCISCO DE ASSIS, Sédo. O cantico das criaturas. Franciscanos.org.br. Disponivel em:
https://franciscanos.org.br/carisma/simbolos/o-cantico-das-criaturas\. Acesso em: 24 nov. 2025.

2l¢Laudato Si” € o titulo da enciclica publicada pelo Papa Francisco em 2015. A expresséo, em italiano antigo,
significa “Louvado sejas” e remete ao cantico de Sdo Francisco de Assis sobre a criagdo. O documento propde
uma reflexdo sobre ecologia integral, convidando a responsabilidade ética diante da crise ambiental e social
contemporéanea. Mais do que um texto religioso, tornou-se referéncia mundial ao articular espiritualidade,
ciéncia e justica socioambiental.

2ZZFRANSCISCO, Papa. Laudato Si’: sobre o cuidado da casa comum, p. 10.
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de carinho™?., 0 Papa mostra que a pobreza e a austeridade franciscanas significam, antes de
tudo, “uma rentincia a fazer da realidade um mero objeto de uso e dominio”.?* A enciclica nio
desloca o foco de Séo Francisco; ao contrario, apenas explicita, em linguagem contemporanea,
aquilo que ja estava presente em sua experiéncia, tudo esta interligado, e a ferida da criacéo
recai de modo particular sobre os pobres.

Assim, a fraternidade universal de Francisco ilumina o sofrimento dos marginalizados de
hoje sob uma nova chave. A dor dos pobres, dos povos expulsos de suas terras, das vitimas de
desastres ambientais e das periferias esquecidas ndo ¢ um tema “social” separado da fé, mas
parte do mesmo grito que sobe ao Deus Abba. Onde a cultura do descarte transforma gente e
natureza em lixo, a espiritualidade franciscana proclama, em contracorrente, que cada vida tem
valor infinito e que toda criatura merece respeito. Essa visdo prepara 0 caminho para
compreender, na se¢ao seguinte, como a mistica de Francisco integra dor, alegria e cruz em um

itinerario de comunhdo com Cristo e com toda a criagéo.

O sofrimento na Mistica Franciscana: dor, alegria e os estigmas

A espiritualidade franciscana ndo romantiza a dor, mas também ndo a varre para debaixo
do tapete, como tende a fazer a cultura contemporanea. Em Francisco, o sofrimento é integrado
num caminho de seguimento de Cristo pobre e crucificado. Sua vida pode ser lida como um
itinerdrio de conformacdo ao Crucificado, quanto mais se aproxima dos pobres, mais se
aproxima da cruz; quanto mais se identifica com o Cristo humilhado, mais cresce em alegria
interior. A chamada “perfeita alegria” ndo consiste na auséncia de dor, mas na capacidade de
atravessar humilhacdes, rejeicdes e fracassos por amor a Cristo, descobrindo, na prépria
fragilidade, lugar de comunhdo com o Amado.

Os relatos franciscanos mostram que essa alegria passa por experiéncias muito concretas
de sofrimento, ser insultado na estrada, ndo ser reconhecido pelos proprios irméos, suportar a
doenca, lidar com o cansaco e com a incompreensao. Nesses episodios, Francisco ndo vé um
castigo enviado por Deus, mas um espaco para configurar-se ao Cristo que “veio para o que era
seu e os seus ndo o acolheram” (Jo 1,11). Em chave préxima a reflexdo de Andrés Torres
Queiruga, o sofrimento nao € interpretado como vontade direta de Deus, e sim como realidade
dura de um mundo fragil e conflituado, na qual Deus se deixa encontrar como presencga de amor
que sustenta, consola e transforma. A mistica franciscana, assim, ndo glorifica a dor em si

mesma, mas a travessia da dor na l6gica do amor.

23 |bid., p. 11.
Ibid., p.11.
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O épice desse caminho aparece na estigmatizacdo de Francisco no Monte Alverne,
interpretada pela tradicdo como o selo visivel de sua unido com Cristo crucificado. “o selo
impresso em seu corpo, nao por uma forga natural nem por algum recurso humano, mas pelo
poder admiravel do Espirito do Deus vivo”?.0s estigmas ndo s&o um espetaculo magico nem
um privilégio isolado, mas a expressdo extrema de uma existéncia inteira moldada pelo
Evangelho. O corpo de Francisco traz, literalmente, as marcas da paix&o, como se o sofrimento
do mundo, dos leprosos, dos pobres, da propria criacdo ferida, tivesse encontrado nele um
espaco de intercessédo e de acolhimento. Nessa perspectiva, a mistica dos estigmas nao o afasta
dos outros, mas o torna ainda mais solidario com quem sofre, quanto mais unido ao Crucificado,
mais proximo dos crucificados da historia.

A mistica franciscana da dor e da alegria desafia tanto as espiritualidades triunfalistas,
gue prometem um cristianismo sem cruz, quanto as leituras fatalistas, que resignam os pobres
a sua dor em nome de uma suposta “vontade de Deus”. Em Francisco, a cruz nunca ¢ separada
da ternura, da fraternidade e da esperanca. Seu caminho indica a Igreja de hoje que o sofrimento
dos marginalizados ndo deve ser negado nem sacralizado, mas acolhido, denunciado e
transformado & luz de Cristo. E nessa direcio que sua experiéncia abre, para o presente trabalho,
a possibilidade de pensar o sofrimento como lugar de encontro com Deus que sofre conosco e,
ao mesmo tempo, como chamado a uma pratica concreta de justica, misericordia e

solidariedade.

LicGes franciscanas para o Século XXI: Caminhos de esperanca

A luz de tudo o que foi desenvolvido até aqui, a figura de S&o Francisco de Assis se
apresenta ndo apenas como personagem inspirador do passado, mas como um verdadeiro “sinal
profético” para o século XXI. Em uma sociedade que busca anestesiar a dor, que descarta os
frageis e transforma a existéncia em competicdo permanente, a experiéncia franciscana aponta
para outro modo de viver, de crer e de se relacionar com o sofrimento. Mais do que oferecer
respostas prontas, Francisco indica caminhos de esperanga que passam pela conversdo do olhar,
pela simplicidade de vida, pela fraternidade universal e por uma espiritualidade da cruz
atravessada pela alegria.

A primeira licdo franciscana diz respeito ao reencontro com o rosto dos que sofrem. O
episddio do abrago ao leproso recorda que o cristianismo nasce do encontro concreto e nao de

teorias abstratas. Em um mundo marcado pela indiferenga programada, em que é possivel

255A0 BOAVENTURA. Legenda Maior (Vida de Sao Francisco de Assis), p., 1
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“passar de largo” com um simples deslizar de tela, Francisco ensina que a cura comega quando
somos capazes de ver, aproximar-nos e tocar as feridas do outro. Isso tem consequéncias
pastorais e sociais, comunidades cristds franciscanamente inspiradas ndo podem se limitar a
discursos sobre os pobres, mas sdo chamadas a estar onde a dor grita mais alto, partilhando
tempo, presenca, recursos e voz com aqueles que sdo empurrados para as margens.

A segunda licdo ¢ a pobreza entendida como sobriedade libertadora e critica ao sistema.
Num contexto dominado pela légica do desempenho, do consumo e da visibilidade, a escolha
de Francisco pela “Senhora Pobreza” denuncia a mentira de que o valor da vida se mede por
produtividade, aparéncias e posses. Sua op¢do mostra que é possivel viver com menos e,
justamente por isso, viver com mais liberdade, mais gratuidade e mais espaco para o cuidado
do outro. Para o século XXI, essa pobreza-sobriedade torna-se um gesto profundamente
politico, ela questiona estilos de vida baseados na ostentacédo, inclusive religiosa, relativiza o
poder do mercado e abre espaco para formas alternativas de economia, partilha e solidariedade.

Em continuidade, a fraternidade universal de Francisco oferece uma resposta esperancosa
a cultura do descarte e as crises ecoldgicas e sociais. Ao chamar todas as criaturas de irmaos e
irmas, ele rompe com a hierarquia que separa “vidas que importam” de “vidas descartaveis”.
Em tempos de devastacdo ambiental, migracGes forcadas, racismo e intoleréncia, essa viséo
lembra que tudo esta interligado, ndo é possivel cuidar da natureza ignorando os pobres, nem
defender os pobres destruindo a casa comum. Quando o Papa Francisco retoma essa intuicao
em documentos como Laudato Si’ e Fratelli Tutti,?® ele apenas traduz, para a linguagem de
hoje, aquilo que o Pobrezinho de Assis ja vivia: uma espiritualidade na qual o cuidado da
criacdo, a justica social e a proximidade com os descartados sdo dimensdes inseparéveis da
mesma fé.

Por fim, a mistica franciscana da “perfeita alegria” oferece um caminho de esperanca
diante do sofrimento inevitavel da existéncia. Francisco ndo promete um Evangelho sem cruz,
mas também ndo aceita que a cruz seja usada para justificar indiferenca ou opressdo. Seu
testemunho mostra que é possivel atravessar a dor sem Ihe atribuir a Deus, reconhecendo, com
autores contemporaneos como Andrés Torres Queiruga, que Deus ndo é cimplice do mal, mas
Amor que se faz presente no meio dele. O Deus Abba de Jesus, “aquele que da o ser e o0 d&

unica e exclusivamente por amor”, ¢ o fundamento da confianga franciscana, mesmo quando a

L_eio aqui Laudato Si’ (2015) e Fratelli Tutti (2020) como dois movimentos de um mesmo gesto pastoral: em
uma, o Papa Francisco reconduz a teologia ao clamor da criacdo ferida; na outra, confronta diretamente as
I6gicas de exclusdo que produzem descartados. Juntas, essas enciclicas ajudam a perceber que o cuidado com a
casa comum e a fraternidade concreta com os pobres ndo sdo anexos opcionais da fé, mas lugares onde o rosto de
Deus se deixa reconhecer hoje.
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historia parece dominada pela violéncia e pela injustica, a fé anuncia que a ultima palavra ndo
pertence ao sofrimento, mas a misericérdia.

Dessa forma, as licdes franciscanas para o século XXI podem ser resumidas como um
convite a conversdo: sair da indiferenca para o encontro, da acumulacdo para a sobriedade
partilhada, do isolamento para a fraternidade universal e do fatalismo para a esperanca ativa.
Em um mundo que foge da dor e multiplica vitimas, S&o Francisco de Assis continua a recordar
a Igreja e a sociedade que outra forma de viver é possivel. Suas escolhas concretas, pobres,
simples, fraternas e alegres — ndo eliminam o sofrimento, mas o transformam em lugar de

comunhdo, resisténcia e anuncio de um futuro em que, finalmente, ninguém seré descartado.

Fraternidade aberta e amizade social: Sdo Francisco de Assis em dialogo com o Papa
Francisco

A primeira ligdo franciscana para o século XXI é o chamado a uma fraternidade aberta,
capaz de derrubar muros e aproximar pessoas marcadas pelo sofrimento e pela exclusdo. A vida
de Sdo Francisco mostra que a conversdo ndo o fechou num ideal espiritual intimista, mas o
lancou ainda mais para fora de si, para o leproso, para os pobres de Assis, para os “ultimos” do
seu tempo. O mesmo impulso o levou, mais tarde, a atravessar fronteiras geograficas, culturais
e religiosas ao visitar o sultdo Malik-al-Kamil em plena época das Cruzadas.?’ Francisco ndo
renuncia a propria fé, mas recusa toda forma de violéncia e superioridade; aproxima-se do outro
como irmdo, e ndo como inimigo a ser vencido. Sua santidade consiste justamente nessa
capacidade de viver a fé como ponte, e ndo como muro.

Séculos depois, 0 Papa Francisco retoma essa inspiracdo ao iniciar a enciclica Fratelli
Tutti recordando que foi o proprio Sdo Francisco quem escreveu “fratelli tutti” ao dirigir-se a
irmaos e irmas “para lhes propor uma forma de vida com sabor de Evangelho” e para falar de

“um amor que ultrapassa as barreiras da geografia e do espago”.?8

Papa-Francisco-Fratelli-Tutti

O Papa descreve o Pobrezinho como santo do amor fraterno, da simplicidade e da alegria,
gue andava junto dos pobres, doentes e descartados e cuja vida sem fronteiras inspirou esta
reflex@o sobre fraternidade e amizade social. Ao fazer isso, 0 magistério ndo desloca o foco,

mas confirma que o caminho de Assis continua atual: a resposta cristd as feridas do mundo néo

2ISA0 BOAVENTURA. Legenda Maior, p. 25.
BFERANCISCO, Papa. Fratelli Tutti: sobre a fraternidade e a amizade social. Cidade do Vaticano, 2020, p. 1



21

é o fechamento defensivo, mas a proximidade que reconhece em cada pessoa, migrante, vitima
de guerra, idoso descartado, jovem sem futuro, um irm&o ou irma.

No contexto descrito por Fratelli Tutti como “sombras de um mundo fechado”, marcado
por nacionalismos excludentes, indiferenca globalizada e cultura do descarte que considera
“sacrificaveis” parcelas inteiras da humanidade,*a fraternidade franciscana aparece como um
antidoto espiritual e social. Ela denuncia, pela prética, a l6gica que seleciona quem merece viver
com dignidade e quem pode ser deixado a beira do caminho. Quando o santo de Assis escolhe
aproximar-se do leproso, quando chama “irmao” ao estrangeiro e “irma” a propria terra, ele
oferece uma alternativa concreta a légica de exclusdo que hoje se expressa no racismo, na
xenofobia, na criminalizacdo da pobreza e na indiferenca diante dos descartados.

Para a Igreja e para a sociedade do seculo XXI, isso significa que a fraternidade ndo pode
ser reduzida a um sentimento genérico ou a um ideal abstrato. Inspirados por Séo Francisco,
somos chamados a formar comunidades que se comportem, na pratica, como ‘“bons
samaritanos” sociais, atravessando fronteiras, escutando o clamor dos que sofrem, colocando
recursos, tempo e afetos a servico de uma amizade social que se deixa ferir pelas dores do outro.
Fratelli Tutti apenas refor¢a esse chamado quando convida a “sonhar juntos” como tUnica
humanidade, cientes de que “Sozinho, corres o risco de ter miragens, vendo aquilo que néo
existe; é juntos que se constroem os sonhos”.*°No coragéo desse sonho, contudo, continua de
pé a figura simples e radical do Pobrezinho de Assis, lembrando que toda verdadeira
fraternidade comeca quando ousamos ver, tocar e amar aqueles que o mundo preferiria manter

invisiveis.

Economia de Francisco: pobreza, justica e Casa Comum

A escolha de Sdo Francisco pela pobreza nao foi uma fuga irresponsavel da realidade
econbmica do seu tempo, mas uma critica profética a logica nascente de acumulacdo e
competicio que ja marcava as cidades comerciais da Umbria. Ao despir-se publicamente diante
do pai e do bispo, ele ndo apenas resolve um conflito familiar, questiona um modelo de vida no
qual o valor da pessoa se mede pela riqueza, pelo prestigio e pelo poder de comprar. Sua
“Senhora Pobreza” ¢ uma forma evangélica de dizer ndo a idolatria do dinheiro e sim a uma
economia em que os bens existem para servir a vida e a comunhao.

Lida a partir do século XXI, a experiéncia franciscana se torna uma chave critica para o

nosso sistema econdmico global. Em um mundo marcado por desigualdades obscenas, pela

2 |bid., p. 11
 |bid., p. 8
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concentracdo de renda em pouquissimas maos e pela destruicdo crescente da casa comum em
nome do lucro, a pobreza de Francisco aparece como um gesto profundamente atual, ndo se
trata de glorificar a miséria, mas de afirmar que toda organizacdo econémica que produz
descartados, pessoas e territdrios, é, na raiz, incompativel com o Evangelho. Uma “economia
de Francisco™! significa colocar, no centro, ndo o crescimento a qualquer custo, mas a
dignidade dos pobres e os limites da cria¢do; significa perguntar, diante de cada politica e de
cada empreendimento: quem ganha com isso? quem perde? que feridas sociais e ambientais
ficam pelo caminho?

Nesse horizonte, figuras como Dom Pedro Casaldaliga, Dom Paulo Evaristo Arns, Frei
Betto e Frei Carlos Mesters, podem ser vistas como testemunhas contemporaneas de um espirito
franciscano aplicado a economia e a sociedade. Sem desviar o foco do Pobrezinho de Assis,
eles ajudam a perceber como, também hoje, o seguimento de Cristo pobre e o amor pelos
ultimos levam a dendncia profética de estruturas econdémicas injustas e a defesa concreta dos
marginalizados, camponeses sem terra, trabalhadores explorados, povos indigenas ameagados,
encarcerados, vitimas de ditaduras e de modelos de desenvolvimento excludentes. Em
continuidade com Francisco, suas vozes lembram que ndo ha espiritualidade auténtica que se
acomode a uma economia que mata, exclui e devasta.

O proprio Papa Francisco, inspirado pelo santo de Assis, tem convidado jovens
economistas, empreendedores e agentes pastorais a pensar e construir uma “Economia de
Francisco”, que una justiga social, cuidado com a casa comum e protagonismo dos pobres. Essa
proposta ndo ¢ um “apéndice social” da fé, mas a consequéncia logica de uma visdo
cristocéntrica e franciscana: se Deus ¢ Abba que da o ser “Unica e exclusivamente por amor”,
ndo pode abengoar um sistema que transforma vida em mercadoria e reduz povos e biomas a

estatisticas sacrificaveis. A economia, vista a partir de Francisco, torna-se lugar de converséo,

$1“Economia de Francisco” é uma forma de pensar dinheiro, bens, trabalho e desenvolvimento a partir do
Evangelho vivido por S&o Francisco: contra a acumulagdo que mata, a favor da vida, dos pobres e da casa
comum.Refere-se a carta de convocagdo "Letterto Young Economists” (2019). O documento é considerado uma
extensdo pratica da Enciclica Laudato Si’, pois convoca a juventude a "corrigir os modelos de crescimento"
incapazes de garantir o respeito ao meio ambiente e a justica social (FRANCISCO, 2019).

1. A Carta (O Evento Pratico):

FRANCISCO, Papa. Carta para o evento ""Economyof Francesco' aos jovens economistas, empresarios e
empresarias de todo o mundo. Vaticano, 1 mai. 2019. Disponivel em:
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/letters/2019/documents/papa-francesco_20190501_giovani-
imprenditori.html. Acesso em: 24 nov. 2025.

2. A Enciclica (O Fundamento Tedrico):

FRANCISCO, Papa. Carta Enciclica Laudato Si’: sobre o cuidado da casa comum. Vaticano, 24 mai. 2015.
Disponivel em: https://www.vatican.va/content/francesco/pt/encyclicals/documents/papa-

francesco 20150524 enciclica-laudato-si.html. Acesso em: 24 nov. 2025.
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do lucro como fim absoluto para o bem viver compartilhado; da acumulacédo para a partilha; da
competicdo sem limites para a cooperacdo; do uso predatorio da terra para o cuidado agradecido
com a casa comum.

Assim, a critica franciscana a acumulacao de riqueza ndo é apenas uma atitude espiritual
individual, mas um chamado concreto a Igreja do século XXI: rever estilos de vida, praticas
pastorais e opcOes institucionais; apoiar formas alternativas de economia (solidaria, popular, de
comunhdo); educar para a sobriedade; colocar pobres e feridos da criacdo no centro do
discernimento comunitario. Nessa perspectiva, a “Economia de Francisco” ndo ¢ um slogan,
mas um caminho de esperan¢a, uma forma de dizer, com gestos historicos e ndo s6 com
palavras, que o sofrimento dos marginalizados e da terra violada ndo é inevitavel, e que outra
organizacdo da vida em comum ¢é possivel quando o Evangelho deixa de ser adorno e se torna

critério para pensar o dinheiro, o trabalho e o uso dos bens.

A pastoral da vulnerabilidade: o acolhimento como préxis crista

A experiéncia de Sao Francisco de Assis mostra que nao existe verdadeira conversdo sem
a coragem de assumir a propria fragilidade. O jovem cheio de sonhos de gloria, que temia e
evitava leprosos, torna-se, pela graca, alguém capaz de descer do cavalo, abracar o excluido e
deixar-se tocar pelas proprias lagrimas. Francisco ndo se apresenta como herdéi invulneravel,
mas como irm&o menor, consciente de suas feridas e limites. E precisamente essa consciéncia
de pequenez que o torna capaz de acolher a dor alheia sem superioridade, ele ndo fala “de cima”,
mas a partir de uma humanidade compartilhada. A sua vida sugere que a Igreja s6 sera
verdadeiramente evangélica se aprender a fazer da vulnerabilidade um lugar de encontro, e ndo
de vergonha.

Numa cultura marcada pela performance, pela aparéncia de sucesso e pelas “armaduras
emocionais” que escondem o medo, a solidao e a culpa, a pastoral inspirada em Francisco é
chamada a ser espaco onde se possa, finalmente, baixar a guarda. A comunidade crista, nessa
perspectiva, ndo € um palco para vencedores espirituais, mas uma casa onde pessoas reais
podem aparecer com suas quedas, lutos, vicios, davidas e doengas, encontrando acolhimento
em vez de julgamento. O acolhimento torna-se, assim, uma verdadeira praxis crista: escutar
antes de responder, chorar com quem chora, acompanhar processos lentos, ajudar cada pessoa
a nomear suas dores diante de Deus. Trata-se de passar de uma pastoral da exigéncia e da culpa
para uma pastoral da misericordia e da fragilidade compartilhada, sem perder a seriedade do

chamado a conversao.
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Essa “pastoral da vulnerabilidade” tem consequéncias concretas para a organizacdo da
vida comunitéria, implica formar agentes pastorais que se reconhecem também feridos; criar
espacos seguros de partilha (grupos de escuta, acompanhamento espiritual, rodas de conversa,
atendimento aos enlutados, dependentes quimicos, vitimas de violéncia); rever linguagens e
praticas que produzem medo e vergonha; cultivar uma liturgia que dé lugar ao lamento, a
intercessdo pelos que sofrem e a proximidade real com os crucificados da histdria. Em chave
franciscana, isso significa retomar o caminho do “abrago ao leproso”, ndo apenas falar dos
vulneraveis, mas permitir que eles tenham rosto, voz e lugar no coracao da comunidade.

Nesse horizonte, o relato de Carlos Mesters em Seis dias nos pordes da humanidade pode
ser lido como um exemplo contemporaneo dessa pastoral que desce até os lugares mais
escondidos da dor. Ao narrar a experiéncia de “desobriga” na comunidade de Areia Seca, entre
0 Ceara e o Piaui, Mesters descreve seis dias de convivéncia com um povo marcado pela
miséria, pelo isolamento e pela ignorancia forgada, “estoicamente sofrendo as condigdes mais
penosas” da vida no interior brasileiro. Nao se trata de um relato triunfalista, mas de um diario
de proximidade, o missionario que escuta, partilha a precariedade, celebra a fé simples daquele
povo e percebe ali os “pordes” escondidos da humanidade. Em sintonia com Sao Francisco,
essa postura pastoral ndo espiritualiza a dor, mas a assume como lugar privilegiado de encontro
com Deus e com os Ultimos.

Assim, a pastoral da vulnerabilidade, iluminada por Francisco de Assis e refor¢ada por
testemunhos como o de Mesters, aponta para uma Igreja que se entende menos como fortaleza
de perfeitos e mais como tenda aberta de feridos em caminho. Uma Igreja onde o sofrimento
dos marginalizados ndo € assunto periférico, mas centro da praxis; onde o acolhimento nao é
estratégia de crescimento, mas expressdo da propria identidade cristd; onde cada pessoa é
convidada a tirar suas armaduras emocionais e descobrir, na fragilidade compartilhada, um

caminho de cura, reconciliacdo e esperanca.

Concluséo

Este trabalho nasceu de uma ferida. N&do de um problema abstrato, mas do choque entre
o sofrimento real, sobretudo o sofrimento dos marginalizados, e uma sociedade que aprendeu a
fugir da dor a qualquer custo. Ao longo dos capitulos, procuramos ouvir o grito dos que sofrem,
confrontar a “sociedade do desempenho” e da cultura do descarte, revisitar o problema do mal
a luz da teologia contemporanea e, sobretudo, caminhar ao lado de Séo Francisco de Assis,
deixando que sua vida se tornasse um espelho incémodo e, a0 mesmo tempo, uma promessa de

esperanca.
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Foi necessario, antes de qualquer anuncio, mexer na ferida. Este estudo ndo poupou a
denuncia, apontou para o egoismo estrutural que organiza nossas relagdes, para 0 consumismo
que anestesia a dor e transforma pessoas em coisas, para a indiferenca programada que nos
permite “passar de largo” diante dos crucificados de hoje com um simples deslizar de dedo na
tela. Também foi preciso reconhecer as sombras de uma religiosidade adoecida, que fala de
cruz, mas ama tronos, que proclama um Deus de amor enquanto naturaliza desigualdades, culpa
vitimas e promete béncéos individualistas em nome de um Evangelho sem conflito. A propria
Igreja, quando se afasta dos pobres, se torna parte do problema, abencoa uma economia que
mata, espiritualiza o sofrimento alheio e silencia onde deveria chorar e protestar.

Nesse contexto, o problema do mal deixa de ser apenas um desafio intelectual para tornar-
se uma ferida aberta na experiéncia humana e na fé. As guerras, o Holocausto, as periferias
abandonadas, os corpos descartados, as vitimas de violéncia, as criancas sem futuro, tudo isso
grita contra imagens de um Deus manipulador, vingativo ou indiferente. Muitos, diante desse
cenario, perdem a fé ou se refugiam em respostas religiosas faceis, incapazes de honrar a
profundidade da dor. A reflexdo teoldgica aqui retomada, em dialogo com autores como Andrés
Torres Queiruga, ajudou a purificar a imagem de Deus, ndo podemos mais atribuir-lhe a autoria
do mal, como se a dor fosse parte de um calculo divino. Deus ndo precisa do sofrimento para
realizar o bem. O mal brota da finitude e da liberdade ferida, e Deus se revela ndo como
cumplice, mas como oposi¢cdo radical ao mal, presenca discreta e insistente que sustenta,
consola e convoca a transformacéao.

Esse cenario se soma a um fenémeno mais amplo: formas de fundamentalismo, religioso
e politico, que aparecem dentro e fora do Brasil e que, em nome de uma verdade absoluta,
esmagam vidas e sonhos. Em nome de Deus ou de ideologias, justificam-se discursos de 6dio,
alimenta-se o desprezo pelos pobres, naturalizam-se violéncias, legitima-se o descarte de povos
inteiros. Quando a fé se torna instrumento de poder, e ndo caminho de servico, ela deixa de
refletir o Abba de Jesus e passa a servir a idolos, na pratica, deixa de ser boa noticia para quem
sofre. S&o Francisco, com sua simplicidade radical, parece nos perguntar: que Evangelho é esse
gue ndo se comove com o sofrimento dos pequenos?

E nesse ponto que a pergunta central deste trabalho ganha um contorno mais pessoal e
mais duro: onde esta Deus, e onde estd 0 mal? No céu, no inferno, ou dentro de nés? A reflexao
teoldgica ajuda a afastar a ideia de um Deus cruel, autor de desgracas. O mal nédo brota do
coragdo do Abba, mas das distor¢des da liberdade humana e das estruturas que vamos
construindo quando escolhemos a indiferenca, o lucro a qualquer custo, a superioridade sobre

o outro. O “inferno” ndo ¢ apenas um lugar distante; ele comeca aqui quando nos habituamos a
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ver gente sofrendo como se fosse normal, quando justificamos injusticas em nome da ordem,
quando nos protegemos atras de discursos religiosos para ndo encarar a ferida social.

E nesse cenario rasgado que a figura de S&o Francisco de Assis aparece, neste trabalho,
ndo como solucdo magica nem como herdi intocavel, mas como caminho. Francisco nao resolve
o0 problema do mal; ele o atravessa. N&o escreve tratados sobre o sofrimento; ele desce do cavalo
e abraca um leproso. Sua conversao passa pelo encontro com o rosto concreto do excluido, com
a carne que causa repulsa, com a pobreza que ele aprendera a temer. Ali, onde a sociedade via
“castigo” ¢ “impureza”, Francisco descobre um irmao e, através dele, o rosto de Cristo. A partir
desse gesto, toda a sua vida torna-se critica silenciosa, e contundente, a um mundo que evita a
dor afastando os que sofrem para longe do olhar.

Ler Francisco no século XXI significou, ao longo deste trabalho, confrontar uma
economia de acumulacdo com a sua escolha pela pobreza como liberdade; uma cultura de
ostentacao, inclusive religiosa, com sua simplicidade alegre; uma sociedade que descarta gente
e natureza com a sua fraternidade universal, em que até o sol, a agua e a morte sao chamados
de “irmdos” e “irmas”. A “economia de Francisco”, tal como aqui compreendida, aponta para
um modelo em que os pobres e o cuidado com a casa comum néo sao apéndices, mas centro de
discernimento. Qualquer organizacdo social, eclesial ou econdémica que funcione bem para
poucos as custas da expulsdo e invisibilidade de muitos é, a luz de Assis, espiritualmente
ilegitima.

A grande virada que Sao Francisco inspira é esta, antes de acusar Deus pelo mal do
mundo, somos convidados a olhar para as nossas escolhas, para as nossas aliangas, para 0s
nossos medos. Onde eu me coloco quando a dor dos outros se torna insuportavel? Entre os que
passam de largo, ou entre aqueles que descem do cavalo e se aproximam? A conversdo
franciscana ndo € uma mudanca de opinido religiosa, mas uma mudanca de lugar, sair da
seguranca do préprio grupo, da propria bolha ideoldgica e espiritual, para deixar-se alcancar
pelos “leprosos” de hoje, 0s pobres, os doentes, os descartados, 0s que ndo cabem nas nossas
“santas” certezas.

Da mesma forma, a pastoral da vulnerabilidade delineada neste trabalho nasce
diretamente da experiéncia franciscana. O jovem de Assis que aprendeu a ndo fugir de sua
propria fragilidade inspira uma Igreja chamada a ser lugar onde se pode tirar as armaduras
emocionais sem medo de ser apedrejado. Em dialogo com testemunhos como o de Carlos
Mesters, que desce aos “pordes da humanidade”, este estudo defende que uma comunidade
cristd coerente com S&o Francisco ndo se organiza para exibir vencedores espirituais, mas para

acolher feridos, enlutados, dependentes quimicos, pessoas em situacéo de rua, sobreviventes de
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abusos, familias quebradas, jovens desorientados. A verdadeira ortodoxia, aqui, se mede pela
capacidade de escutar o grito da dor, de chorar junto, de acompanhar processos longos e
imperfeitos, de fazer espaco para que o sofrimento possa ser nomeado diante de Deus.

No entanto, se este trabalho terminasse apenas com dendncias e feridas abertas, trairia o
proprio movimento franciscano. E preciso dizer que, em todas essas paginas, um rosto foi se
desenhando por trés do rosto de Francisco, o rosto de Deus Abb4, o Pai de Jesus. O Deus que
aparece ao final deste percurso ndo é o gerente de um universo cruel nem o arquiteto de
tragédias cuidadosamente calculadas. E o Abba de Nazaré, aquele que da o ser e o da Unica e
exclusivamente por amor; o Deus que ndo envia desgragas, mas se deixa encontrar, 0 mesmo
que, pela boca de Oséias, afirma ter-nos atraido “com cordas humanas, com lagos de amor” e
confessa que 0 seu coracdo se comove e as suas entranhas se agitam diante do povo ferido (Os
11,4.8).%2 O Deus que n3o envia desgracas, mas se deixa encontrar na carne ferida dos Gltimos;
0 Deus que esté nas encruzilhadas do sofrimento humano, ndo como juiz distante, mas como
companheiro silencioso, participe da dor e fonte de uma esperanca que nao se confunde com
fuga da realidade.

Em Séo Francisco, esse Abba ganha formas concretas, é o Deus gque o sustenta no abraco
ao leproso, que o liberta da tirania do dinheiro, que o faz irmdo de todas as criaturas, que
inscreve em seu corpo 0s estigmas de uma paixdo vivida como solidariedade com o0s
crucificados da historia. Francisco é, neste trabalho, sinal e sacramento desse Deus. Seu
caminho ndo € uma excecdo inacessivel, mas um convite aberto, qualquer comunidade,
qualquer cristao, qualquer pessoa gue se reconheca ferida pode, a seu modo, descer do cavalo,
aproximar-se de um leproso de hoje, simplificar o préprio estilo de vida, cuidar de um peda¢o
de terra, abrir espaco para que a dor de alguém seja escutada.

Por isso, mais do que oferecer respostas fechadas, estas consideracdes finais querem
deixar perguntas em aberto, que atuem como pequenos cortes na consciéncia, que imagem de
Deus sustenta nossas praticas e discursos diante do sofrimento dos pobres? Que tipo de
economia legitimamos com nossos desejos, consumos e siléncios? Que lugar os vulneraveis
ocupam, de fato, em nossas igrejas, centro vivo ou rodapé tolerado? Que medo nos impede de

assumir nossa prépria fragilidade e, assim, encontrar-nos com a fragilidade dos outros?

%2Em Os 11,4.8, Deus se revela com uma ternura quase escandalosa: Ele puxa o povo com “cordas humanas,
lagos de amor” e diz que o seu coragdo se comove ¢ as suas entranhas se agitam. Ndo é um Deus frio, que
observa de longe, mas um Deus afetado pela dor de seus filhos e filhas; um Deus que sente por dentro aquilo que
fere os de fora. E essa compaix&o visceral que a fé cristd reconhece em Jesus de Nazaré e que a espiritualidade
franciscana procura traduzir em gestos concretos de proximidade com os Gltimos.
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Se essas perguntas incomodarem, este trabalho terd cumprido parte de sua missao. A outra
parte é recordar, com ternura e firmeza, que ndo estamos sozinhos. O Deus Abb4, Pai de Jesus
de Nazare, ndo abandonou 0 mundo ao seu proprio fracasso. Ao longo da histdria, Ele se deixou
reconhecer em gestos pequenos e decisivos, num homem descalco que abraca um leproso, numa
comunidade que abre suas portas para quem ninguém quer, numa lIgreja que transforma sua
estrutura em casa de acolhida, numa pastoral que escolhe ficar onde déi. E Ele quem, através
do Espirito, continua levantando “Franciscos” em cada geragdo, para que os descartados
descubram que ainda ha lugar para eles a mesa da vida.

Numa sociedade que foge da dor, Sdo Francisco de Assis ndo aparece aqui como idolo,
mas como caminho. Um caminho humano, fragil e cheio de contradi¢Bes, mas aberto, passo a
passo, ao Abba de Jesus. Se este trabalho conseguir, ainda que de forma modesta, encorajar a
Igreja e cada leitor a dar um passo nessa direcéo, aproximando-se de um sofrimento concreto,
revendo um estilo de vida, escutando um grito que antes era ignorado, entdo ele tera se tornado,
de alguma forma, parte da resposta do préprio Deus a pergunta que atravessa todas as paginas:
onde estd 0 Senhor quando o mundo sofre?

A luz de Francisco, a luz do Evangelho, podemos arriscar uma resposta: Ele esta aqui, no
meio de nds, na dor e na alegria, sofrendo conosco e abrindo, no escuro, caminhos de esperanca.
Esta afirmacdo ndo é ingenuidade, mas escolha, crer que Deus ndo esta do lado dos carrascos
nem da logica da violéncia, e sim do lado das vitimas, sustentando em siléncio a memoria, a

dignidade e a esperanca de quem ndo desistiu de ser humano.
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